ROZMOWY ,ETHOSU”

CHCE PRZEKAZAC MLODZIEZY TO,

CO SAM OTRZYMALEM
Rozmowa ks. Alfreda Wierzbickiego z ks. Luigim Giussanim

Ks. Alfred Wierzbicki: Jest Ksigdz duchownym, ktory cieszy si¢ autoryte-
tem wsrod miodziezy od kilku pokolen. Kiedy wymienia sie nazwisko don
Giussani — czy to w lItalii, czy poza jej granicami, na przyktad w Polsce —
kojarzy si¢ ono od razu z dynamiczng rzeczywistoscig ruchu Comunione e
Liberazione. Z jakich doswiadczen zycia Ksiedza i Zycia miodych ludzi zro-
dzit sie ten ruch?

Ks. Luigi Giussani: Pami¢tam moment, w ktérym doszedlem do przeko-
nania sklaniajacego mnie do podj¢cia préby chrzescijanskiej obecnosci w szko-
le. W pierwszej polowie lat pigcdziesiatych bylem wykladowca teologii
w seminarium w Venegono w diecezji mediolanskiej. Pewnego dnia podczas
podrézy pociggiem do Rimini spotkatem grupe uczniéw, z ktérymi zaczalem
rozmawiaé o chrzescijanstwie. Podstawowe sprawy wiary byly im tak bardzo
obce, ze zrodzil sie¢ we mnie zamiar przekazywania mlodziezy tego, co sam
poznalem. Dlatego zdecydowalem si¢ na prowadzenie lekcji religii w panstwo-
wej szkole Sredniej. Bardzo wyraZnie pamietam pierwszy dzien, kiedy zacza-
tem uczy€ w szkole: bylo to w 1954 roku. Wchodzac po schodach do gmachu
liccum Berchet w Mediolanie powtarzatem sobie w duchu: przychodz¢ tu, aby
przekaza¢ miodziezy to, co sam otrzymalem. Wspominam cz¢sto ten fakt, tak
bardzo doniosly w moim zyciu, gdyz jedyng racja, dla ktérej dokonatem tego
wyboru, bylo pragnienie, aby mtodzi ludzie poznali Chrystusa.

To, co zostalo mi dane — najpierw poprzez wychowanie przez rodzicéw,
szczeglOlnie przez matke, a pdéZzniej w seminarium — bylo do$wiadczeniem
zywym, to jest konkretnym 1 pozwalajacym na dowartosSciowanie kazdego
aspektu zycia. Byla to wiara chrzescijariska. W ciggu tych wszystkich lat pré-
bowalem przekaza¢ miodym i tym, ktérzy stali si¢ ,dorosli”, to, dlaczego
uwazam, ze warto zyc.

Wiarygodno$¢ to moc perswazji zwigzana przede wszystkim z autentyczno-
Scig 1 prawda, z jakg przezywa si¢ wlasng egzystencj¢. Faktycznie miodziez
cz¢sto odrzuca kierownictwo sprowadzone wytgcznie do roli nakazodawcze),
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poniewaz jest ono wynaturzeniem autorytetu. Fenomen autorytetu, takze
wsréd rowiesnikOw, zawsze si¢ wigze z przezyciem cigzenia ku spotkanej
,ludzkiej; nowosct”.

W naszej epoce malo docenia si¢ chrzescijanstwo, poniewaz nie postrzega
si¢ go jako racji, dla ktérej — przynajmniej niektorzy ludzie — Zyj3. Dlatego
»Jezyk chrzescijanski” zagubit sens, wartos¢ 1 swe najglebsze korzenie. Chrze-
Scijanstwo zas jest zyciem, ktére si¢ przekazuje. Komunikuje si¢ je pokazujac
jego racje ujawniajace sie¢ w zdolnosci sprostania kazdej okolicznosci, bez
uchylania si¢ wobec jakiegokolwiek problemu, rozwijajac czlowieczenstwo
az do granic dynamiki wolnosci widoczne) w fenomenie ,,przekonania”.

Chciatlem przekaza¢ innym przede wszystkim metod¢. Juz na pierwszej
lekc)i powiedzialem swym uczniom: Nie jest moim celem, abyS$cie za swoje
uznali idee, ktére wam glosze, ale chcge was nauczy¢ metody, ktéra wam
pozwoli prawdziwie osadzaé rzeczy, o ktéorych wam bg¢de méwil. A to, co
wam powiem, jest doSwiadczeniem trwajacym przez dlugi okres czasu: przez
dwa tysigce lat.

Ta metoda od samego poczatku charakteryzuje nasze zaangazowanie wy-
chowawcze. Ma na celu pokazanie kompetenc)i1 wiary w sprawach zycia, czyli
racjonalnosci wiary. Wiara bowiem odpowiada najbardziej pierwotnym ocze-
kiwaniom serca kazdego czlowieka: pragnieniu prawdy, pi¢kna, dobra, spra-
wiedliwosci, mitosci, caltkowitego spetnienia. Dlatego uzasadnienie wiary oz-
nacza coraz pelniejsze 1 bogatsze opisanie skutkéw obecnosci Chrystusa
w zyciu Kosciota w jego autentycznosci, ktérej ,,straznikiem” jest biskup Rzy-
mu. Jest to wi¢c przemiana zZycia, ktérg wiara proponuje.

A.W.: Czemu stuzy ruch Comunione e Liberazione w Kosciele?

L.G.: Nikt tak jak papiez Jan Pawet II nie podkreslat wartosci i pozytecz-
nos$ci ruchéw w Kosciele: ruch nie tylko jest cz¢scig Kosciola, ale jest doswiad-
czeniem, w ktorym odzwierciedla si¢ caly Kosciél. Ruch rodzi si¢ z Ducha jako
modalnos$¢ bardziej przekonywajaca do zycia wiarg i ma jako cel realizowanie
otwartosci na calos¢ dynamiki eklezjalnej 1 na caty swiat. W 1980 roku, z okazj
miedzynarodowego kolokwium na temat ruchéw, Jego Swiatobliwo$é méwit
o ruchach jako o ,,samorealizacji Kosciola” w obecnej dobie historii. A w czasie
wigilii uroczystosci Zestania Ducha Swigtego w 1996 roku powiedziat: ,,Jed-
nym z daréw Ducha Swigtego w naszym czasie jest z pewnoscia rozkwit
ruchow eklezjalnych, ktére od poczatku mego Pontyfikatu stale ukazu-
J¢ jako motyw nadziei dla Kosciota i dla ludzi. S3 one «znakiem wolnosci,
w postaci ktorej realizuje sie jedyny Kosciél 1 reprezentujg bezpieczng no-
wos¢, ktéra wcigz oczekuje na adekwatne ujecie w calej swej pozytywne]
skutecznosci dla Krélestwa Bozego dziatajgcego w obecnym momencie dzie-
jéw»”.
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Kosciét w ciggu wiek6w widzial narodziny licznych form zrzeszania sie,
ktére prébowaly odpowiedzie€ na potrzebe doswiadczenia tajemnicy Chrystu-
sa 1 Kosciota, doswiadczenia samodzielnie przezytego, przezytego wiasnym
sercem, we wlasne) duszy, witasng inteligencja 1 wolnoscig kazdego czlowieka.

Ruch jest przygodng 1 kruchg egzemplifikacjg tej dynamiki. Rodzi si¢
z wolnosci Ducha, bez Zzadnego przymusu, i jest historycznie wyrazong formg
oredzia, ktére poruszylto ludzi.

Jeshi chodzi o nas, to cel ruchu takiego jak nasz jest tylko jeden: przywo-
tanie pamigci Chrystusa. Faktycznie charyzmat Comunione e Liberazione
mozna by opisa€ tak: akcent na pamigé¢ Chrystusa jako afirmacja czynnikéw
sprawczych doswiadczenia chrzescijaniskiego w te) mierze, w jakiej ksztaltujg
one prawdziwy obraz cziowieka; podkreslenie faktu, ze pamig¢é Chrystusa
moze zaistnie¢ tylko w lonie przezytej] wspdélnotowosci; réwniez wskazanie
na to, ze pami¢é Chrystusa bezwarunkowo zmierza do stworzenia wspolnoto-
wosci widzialnej skierowanej ku spoteczenstwu.

A.W.: Wyrézniajgcg cechg wspoitczesnosci zdaje sie by¢ praktyczne zerwa-
nie wiezi z przesztoscig. To, ze wielu mtodych ludzi nie znajduje juz wzorcow
osobowych ani w rodzinie, ani w srodowisku, stwarza powazny problem wy-
chowawczy. Czy mozna stacé sie w petni dojrzatym cztowiekiem bez przewod-
nictwa autorytetu?

L.G.: Jest to iluzja nowozytnej kultury, Ze mozna wzrasta¢ zrywajac wiezi
z przesztoscig. Prawdziwym autorytetem jest ten, kto potrafi ocenié to, co byto
wczesniej, jako sprawe zywa i traktuje jg jako adekwatng hipoteze dla obecne]
chwili. Bez zywej wigzi z przeszloscig mtody czlowiek moze sta¢ si¢ tylko istota
dziwaczng i sceptyczng. Natomiast Swiadomie przyj¢ta tradycja oferuje spoj-
rzenie calo$ciowe na rzeczywisto$€, sugeruje znaczenie rzeczy i wzmacnia
wizj¢ przeznaczenia. Tradycja nie jest niczym innym niz hipoteza robocza,
dzigki ktérej czlowiek w spos6b niejako naturalny otrzymuje uniwersalne
kryterium warto$ciowania wszystkich rzeczy.

Oczywiscie, jesli tradycji nie przezywa si¢ jako aktualnej w terazniejszosci,
podlega ona nieuchronnie wypaczeniu w postaci tradycjonalizmu, to znaczy
proponuje si¢ formy, stownictwo i idee, ktére nie maja juz zwiazku z dzisiejsza
realnoscig. W tym sensie prawdziwy autorytet — powtOrz¢ to jeszcze raz —
ozywia w teraZniejszosci cale bogactwo tradycji. Dlatego jesli mlodziez nie
znajduje wzorcéw ani w rodzinie, ani w Srodowisku, wskazuje to, moim zda-
niem, na brak metody. Problem nie polega na tym, Ze wzorce wcale nie istniejg
(raczej trzeba stwierdzié, ze modele do nas§ladowania mnozg si¢ tak lawinowo,
jak szybko jedne po drugich przemijajq), tak naprawd¢ mtodziez nie otrzymuje
metody, nikt bowiem nie troszczy si¢ o przekazanie mlodym pokoleniom
metody rozpoznawania sedna wartos$ci, ich ostatecznej racji 1 genezy. Tym



230 Rozmowy ,, Ethosu”

pokoleniom ludzi nie zaproponowano niczego. Z wyjatkiem jednej rzeczy:
postawy utylitarystyczne;.

A.W.: Chcialbym jeszcze zatrzymac sie przy problemie rodziny. Istnieje
dzis niemal powszechna tendencja do przeZywania wigzi w rodzinie na pla-
szczyZnie partnerstwa. To samo zresztq odnosi sig do szkoly i do kosciota. Czy
partnerstwo catkowicie wyczerpuje relacje ojciec — syn, czy mowigc inaczej —
relacje cztowieka dojrzewajgcego z czlowiekiem dojrzatym?

L.G.: To prawda, ze dzisiaj programem kultury Zachodu jest eliminacja
ojca. Zwalcza si¢ postaé ojca w imi¢ ,,wyzwolenia” czlowieka z wiezi z tradyc)a
i historia, ktéra go zrodzita. W pedzie do jednosci, tak bardzo pozadanej
1 jednoczes$nie niemozliwej do osiggni¢cia przez ludzi zdanych tylko na swoje
sity, pragnie si¢ by¢ braémi bez przyznawania si¢ do ojca. Prowadzi to do
rozbicia osobowosci, ktdra staje si¢ niezdolna do zycia w spolecznosci: wido-
wiskiem naszej epoki staje si¢ dramat tak wielu ludzkich monad niezdolnych
do komunikowania, ludzi bezgranicznie samotnych. Prawdziwe uksztattowa-
nie swego ,,ja” rozpoczyna si¢ od poznania swego pochodzenia, dlatego tak
istotne jest poznanie ojca, czyli tej instancji ,,skad”, ,,Zr6dla” mego istnienia.

Niestety, mowie¢ to z bélem, na oczach nas wszystkich rozgrywa si¢ tragedia
rodzicéw, ktoérzy mylg mito$€ do swych dzieci z egoistycznym projektowaniem
na nie swych nie speinionych marzen i rozczarowan. W tej sytuacji okaleczona
rodzina pozostaje punktem oporu, ale wyraza si¢ on w postaci beznadziei,
ktora nie daje miejsca na skuteczng kontrofensywe. Bywa tez, ze na skutek
przerzucenia odpowiedzialnosci na instytucje panstwowe i1 koscielne sama
rodzina przestaje by¢ wychowawczym punktem odniesienia i staje si¢ osrod-
kiem niepewnosci 1 leku.

Nie mozna pojmowa¢ rodziny bez dostrzegania w niej niezbednego czyn-
nika formacji czlowieka. Prawdziwa §wiadomos$¢ czlowieka jest doskonale
reprezentowana przez obraz dziecka w ramionach ojca 1 matki. Obraz ten
pozwala zawierzy¢, iz kazdej sytuacji mozna wyj$¢ naprzeciw z giebokim spo-
kojem, ze rados¢ bedzie mozliwa. Natomiast matka, ktora patrzac na swoje
dziecko nie doswiadczyla chwili zadumania nad jego przyszlym losem, nie
zaznala na pewno nigdy prawdziwego smaku bycia matka 1 nie moze by¢
dobrg wychowawczynia.

WigZ staje si¢ wychowawcza tylko wtedy, gdy istnieje pasja swego wlasnego
powotlania 1 powotania drugiej osoby. Tak wiec mozliwos¢ autentyczne) wigzi
pomiedzy ludZmi dojrzalymi jest owocem wychowania, dzigki ktéremu dzie-
cko potrafi uczestniczy¢ w doswiadczeniu rodzicéw. Jak przypomina Charles
Péguy, nie s3 uczniami ci, ktorzy jedynie powtarzaja nauczyciela. Synowie
uczestniczagc w naturze ojca tworzg nowe rzeczy. Kazdego dnma czujemy t¢
nowos$¢, poniewaz mtodos€ 1 odnowa pochodza z odkrycia faktu, ze znajduje-
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my si¢ wobec rzeczywistos$cl, ktora napetnia nas coraz wigkszym zdziwieniem,
pewnoscig 1 prosba.

A.W.: Co uwaza Ksigdz za istot¢ autorytetu?

L.G.: Zdolno$¢, ktéra pozwala innemu rozwijaé si¢ w coraz to giebszych
wymiarach egzystencji. Prawdziwy autorytet zawsze opiera si¢ na wiarygod-
no$ci. W naszym otoczeniu znajduja si¢ zawsze osoby, ktére majg wigksza
wrazliwo$¢ na doswiadczenie czlowieczenstwa, zdobywaja bogatsze zrozumie-
nie Srodowiska oraz os6b 1 z latwoscig prowoku)g ruch wewnatrz wspdlnoty.
Przezywaja one ludzkie doswiadczenie bardziej intensywnie, tak iz patrzac na
nie, kazdy lepiej rozpoznaje siebie samego. Spotkanie podobnych 0s6b prowa-
dzi naturalnie do ich nasladowania. W tym sensie te osoby stanowig dla nas
autorytet. Autorytet wyptywa z bogactwa doswiadczenia 1 narzuca si¢ innym,
tworzy bowiem imponujacg nowos¢, podziw, szacunek. Jest w nim niewymu-
szona atrakcyjnosé. Ci, ktOrzy spotykali Jezusa, méwili o Nim: , Jest w Nim
moc” 1 nasladowali Go.

Najwyzszym autorytetem jest ten, w ktérym spotykamy sens calego nasze-
go doswiadczenia: tym najwyzszym autorytetem jest Jezus Chrystus, co po-
zwala nam pojaé Duch Swiety otwierajac nas na wiare w Niego i wierno$é Jego
osobie.

wJak Ojciec Mnie postal, tak 1 Ja was posytam” (J 20, 21) - Apostotowie
1 ich nastepcy (papiez i biskupi) tworza w historii prawdziwg kontynuacje
autorytetu Chrystusa, ktérego tajemnica jest gloszona nieprzerwanie, wolna
od bigdu, bezkompromisowo broniona. W nich wi¢c kazdy czlowiek moze
odnalez¢ prawdziwy sens wlasnej egzystencji. Ich autorytet stanowi peine
przewodnictwo na drodze do autentycznego wspoélzycia ludzkiego, ku praw-
dziwe)j cywilizacji.

W zyciu Kosciota autorytet stanowi plynacy prad, ktéry posiada podwdéjng
funkcje¢, niczym koryto rzeki. Pierwsza — to funkcja idealna, ktéra kieruje nurt
rzeki do ujscia: jest trwalym kryterium oceny catej rzeczywistosci; peini straz
w miejscu, w ktérym postawy uwarunkowane swoim czasem zwigzuj3 si¢ ciggle
na nowo z ostatecznym sensem rzeczywistosci. Druga - to funkcja ogranicze-
nia, podobna do roli brzegu rzeki: do niej nalezy ocena, czy jakies§ stanowisko
czy nauczanie podaza przeciw, czy zbacza od tego biegu rzeki, ktory zapewnia
kierunek 1dealny.

AW.: Jak pogodzié¢ autorytet i wolnosé?
L.G.: Dwuznaczno$¢ dotyczaca tych dwu poj¢é: autorytetu i wolnosci — jest

jedna z najwigkszych mistyfikacji epoki nowozytnej, ktéra przeciwstawila je
tak, jakby nie bylo wolnosci, tam gdzie wyst¢puje autorytet, 1 na odwrét —
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jakby do$wiadczenie wolno$ci z koniecznosci wykluczato jakikolwiek jej zwia-
zek z autorytetem. Dwuznaczno$¢ bierze si¢ przede wszystkim z redukcji po-
jecia wolnosci do ,,nieobecnos$ci zwigzania”, czyli do ,,czynienia tego, co sie
podoba”. Natomiast autentyczne do§wiadczenie wolnosci pokazuje, Ze jest ona
wymogiem spelnienia nie tylko jakiej$ partykularnej potrzeby czy pragnienia,
ale wymogiem totalnego spelnienia, wymogiem doskonatosci — ostatecznie jest
ona podstawg 1 uzdolnieniem do szczescia.

Jesli tym jest wolnos¢ i jesli jest ona uzdolnieniem do relacji z przeznacze-
niem, to aby mogta by¢ soba, potrzebuje prawdziwego autorytetu, ktory jest
czynnikiem wzywajacym do przezywania z pelng §wiadomoscia sensu kazdego
momentu zycia. Podkresla to takze fakt, ze droga wolnosci nigdy nie jest droga
samotnosci: bardziej wolnym jest ten, kto dos§wiadcza bogactwa wigzi, anizeli
ten, kto wierzy, Ze jest tym bardziej wyzwolony, im mniej go wigze. Ze swej
strony prawdziwy autorytet jest, na podobienistwo Boga, dyskretny: proponuje
— nie narzuca, respektujac przez to wolnos¢ czlowieka.

A.W.: Mowit Ksigdz kiedys o ryzyku wychowawczym. Na czym ono pole-
ga?

L.G.: M6owilem o nim niejeden raz. Mozna nawet powiedzieé, ze ryzyko
wychowawcze jest centralnym motywem naszej refleksji. We wszystkich na-
szych rozwazaniach w ruchu giéwnym tematem jest wychowanie. Wychowanie
miodziezy 1 przez to zapewnienie odnowy spoleczenstwa. Najwazniejszym
bowiem problemem stojacym przed kazdym narodem jest wychowanie mio-
dego pokolenia. Troska ta wydaje mi si¢ niepokojagco nieobecna w naszych
czasach.

W wychowaniu chodzi przede wszystkim o rzeczywisto$§¢ wychowawcy.
Wiasnie dlatego, ze wychowanie jest komunikowaniem siebie, w relacji wy-
chowawcze) odstania si¢ spojnosé osobowosci wychowawcy. Po wtére, wycho-
wanie jest ryzykiem, poniewaz jego esencjg jest to, Ze pewna propozycja zos-
taje tu calkowicie powierzona wolnosci drugiego podmiotu; wychowawca zas
liczy na wolno$¢ swojego wychowanka. Prawdziwa relacja wychowawcza jest
zawsze wydarzeniem, to znaczy odkryciem takiej nowosci, ktéra wywiera
wplyw na cale Zycie. Jest to wydarzenie zaré6wno dla wychowawcy, jak 1 dla
wychowanka.

Moéwig o ,,ryzyku” wychowawczym, poniewaz przekonanie moze wyptynaé
tylko z doswiadczenia: nie chodzi tu o wzbudzenie nastroju, jakiego$ nieokre-
Slonego uczucia, szczegllnej emocji, ale o zaszczepienie autentycznego zaan-
gazowania. JesteSmy zalezni od wolnosci zaréwno tego, kto podejmuje gre, jak
1 tego, kto t¢ prowokacje akceptuje.

Calg naszg ide¢ wychowania mozna przedstawi¢ syntetycznie jako komu-
nikowanie pewnejprzeszltos$ci, przezywanejw terazniejszosci 1 pod-
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danej prawdziwej krytyce. Jak powiedzialem wcze$niej, w wychowaniu ko-
nieczne jest adekwatne zaproponowanie przesztosci, czyli tradycja. Ale prze-
sztoS¢ moze byé propozycja dla mlodziezy tylko wtedy, gdy ma zwigzek
z terazniejszoscig, kiedy odnosi si¢ do najglebszych pragnien serca i skiania
do weryfikacji.

Tak osigga si¢ trzecig rzecz nieodzowng do wychowania: krytyke. Ten kto
kocha dziecko, niejako naturalnie dodaje mu do jego ,,zyciowego bagazu” to,
CO sam uwaza w zZyciu za najlepsze. Ale w pewnym momencie natura budzi
w miodym czlowieku instynkt i che¢é otworzenia tego worka i1 sprawdzenia
kazdej rzeczy, ktora zostala tam wiozona. Nie odbywa si¢ to bez problemoéw.
To, co zostato powiedziane musi staé si¢ problemem. Jesli nie stanie si¢ pro-
blemem, czlowiek nigdy nie dojrzeje. Krytyka polega na tym, Ze sami zdajemy
sobie spraw¢ z rzeczy w oparciu o Kryterium prawdy, ktére nas uzdalnia do
wydawania sagdow. Jesh zabraknie chocby jednego z tych trzech wspomnianych
czynnikéw wychowania, mlody czlowiek pozostaje jak liS€ na wietrze, moze
by¢ ofiarg swej wlasnej zmiennosci badz ofiarg opinii zrodzonej przez osrodki
wladzy. Zawsze chcieliSmy — 1 to jest naszym celem — wyzwala¢ miodych ludzi
ze zniewolenia umystowego i chroni¢ przed ujednoliceniem, ktére czyni ich
duchowymi niewolnikami. W tym, co nazywamy ryzykiem wychowawczym,
odnajdujemy fascynujace pigkno przygody wychowania.

A.W.: Nikt dzisiaj raczej nie mowi o zaniku religijnosci wsrod mtodziezy.
Uderza jednak to, ze przybiera ona czesto formy pozakonfesyjne. W krajach
zachodnich, ale rowniez w krajach, ktore dopiero co wyzwolity si¢ z komuniz-
mu, szerzq si¢ sekty i religie niechrzescijanskie. By¢ moze mtodych ludzi po-
cigga nowos¢ doswiadczen duchowych typu New Age. Co jest nowosciq chrze-
Scijanstwa i jak mozna zy¢ tg nowoscig, aby byta ona atrakcyjna?

L.G.: Wydaje mi si¢, Zze miodziez obecnie jest bardziej niz kiedys staba
wobec rzeczywistosci. Zyje w niepewnosci, gdyz nie wie, co to jest prawda.
Malo jest tych, ktérzy jej to mowia, 1 ktérzy s3 w stanie pociggna€ ja na
pozytywng droge w ramach okolicznosci jej zycia. Jednakze miodzi ludzie,
tak niepewni, jeszcze bardziej potrzebuja dzi§ prawdy. Totez wobec pustki
propozycji wychowawczych — przed chwila méwiliSmy o dzisiejszym braku
wychowawcéw — miodzi ludzie dajg si¢ zwodzi¢ ré6znym modom, ulegaja do-
Swiadczeniom pseudoreligiinym, ktére w istocie rzeczy nie proponujg niczego
innego niz ucieczki od rzeczywistosci. O niebezpieczenstwach spirytualizmu
moéwit niedawno kardynatl Joseph Ratzinger.

Nie waham si¢ powiedzie€, ze religijno$¢ mlodych ludzi jest krzykiem
w poszukiwaniu sensu, ale w ich sercach panuje zamieszanie.

Na swiadomos¢ religijng cztowieka wspélczesnego — czy bedzie nim czio-
wiek mlody czy dorosly — ostabiong przez wieki dominowania racjonalizmu
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1 ateizmu praktycznego, nie moze by¢ wystarczajaca odpowiedzig chrzescijan-
stwo sprowadzone do wartosci moralnych czy praktyk poboznosciowych. Tyl-
ko w wydarzeniu spotkania cztowieczenstwa bardzie) prawdziwego znajduje
si¢ mozliwos¢ nowosci. Rzeczywiscie chrzescijanstwo jest wprowadzeniem do
histori wyjatkowego czltowieczenstwa: Chrystusa, Boga towarzyszacego czlo-
wiekowi, ktory pozostaje obecny w doswiadczeniu Kosciola, czyli w rzeczywi-
stosci tych osdb, ktore rozpoznajg si¢ we wspolnocie, poniewaz Chrystus jest
wsrdd nich obecny.

To, co ma ofiarowaé odpowiedZ na krzyk serca wspoétczesnego czlowieka,
nie moze by¢ jakas enigmatyczng i petna zametu glebig naszego podstawowego
doswiadczenia, obrazem bogatym, ale wcigz bez kompozycji, nierozumiejacym
prawdziwych potrzeb i1 zainteresowan naszego serca. Nie wystarczy zagadko-
wos¢, ktora czyni czlowieka zawsze niespokojnym. Natomiast to, co pozwala
nam siebie pozna¢ 1 co powoduje wibracj¢ wartosci, to spojrzenie na Chrystusa
— definitywne stowo na temat naszego czlowieczenstwa wypowiedziane przez
Boga, ktory nas stworzyl.

Zawsze cytuje fragment z Ewangelii §w. Jana (por. J 1, 35nn.) — ukazujacy
moment, w ktérym po raz pierwszy w historii ujawnit si¢ problem chrzescijari-
stwa. Bylo to podczas spotkania Jana i Andrzeja z Jezusem z Nazaretu'. Ich
serce tego dnia bilo w obliczu obecnosci, ktdra nieoczekiwanie i z oczywistoscia
odpowiadata na pragnienie prawdy, pigkna i sprawiedliwosci, i ktéra konsty-
tuowala ich czlowieczenstwo w prostocie, bez najmniejszego cienia wyniosto-
Sci.

A W.: Istnieje dzis sklonnos¢ — takze wsréd katolikow — do traktowania
wiary jako sprawy prywatnej. Towarzyszy temu z jednej strony odrzucenie
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, a z drugiej strony selektywnos¢é w przyjmo-
waniu prawd wiary. Gdzie tkwiq, zdaniem Ksiedza, korzenie tego kryzysu
I jakie sq drogi wyjscia z niego?

L.G.: Przyczyny tkwiag w post¢pujacej protestantyzacji chrzescijanstwa:
wspolczesny katolicyzm w rzeczywistosci zostal ostabiony ulegajac wplywo-
wi, ktéry mozna okresli€ jako ,,protestancki”, ktoéry przestonit prawie catko-
wicie glebokg religiynos¢ reformacji 1 sprowadzit chrzescyanstwo do ,,stowa”.
Skutki tego sa powazne: subiektywizm w interpretacji stowa Bozego, moralizm
w dziedzinie praxis 1 ostabienie organiczne) jednosci faktu chrzescijanskiego.
Kryzys ten najwyrazniej widaé w probach rozluzniania zwigzku z czynnikiem,
ktory gwarantuje organiczng jedno$¢ Kosciota, to znaczy z biskupem Rzymu.

! Szerszy komentarz dotyczacy tego fragmentu Pisma §w. mozna znalez¢é w publikacji w jezyku
polskim: L. Giussani, Czas i swigtynia, Cz¢stochowa 1996.
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W pewnym sensie w postawie oddalenia od jednosci z papiezem, w opozycji do
jego realnego prymatu, trzeba widziec€ istotny moment protestantyzmu.

Te trzy porazki — subiektywizm, moralizm 1 ostabienie jednosci - niszczg od
wewnatrz fakt chrzescijanski 1 czynig go niezdolnym do przezwyci¢zenia men-
talnosci, wedle ktorej ,,BGOg, jesli istnieje, nie ma nam nic do powiedzenia™ — by
uzy¢ wyrazenia o. Cornelio Fabro. Jesli chrzescijanstwo nie chce pozostawac
okrojone, musi takze dzisia) proponowac¢ Boga zywego, ktory jest Panem czasu
1 historii, przenika inteligencj¢ 1 serce cztowieka. Chrzescijanstwo to oredzie
faktu, ktory jest dobry dla cztowieka. Stowo Boze, Verbum, jest faktem: poczal
si¢ w lonie kobiety, byl dzieckiem, stal si¢ me¢zczyzng, ktory przemawial pu-
blicznie, jadl 1 pil przy stole z innymi, zostal skazany na smier¢ i zabity. Stowo
Boga jest faktem ludzkim, w pelni ludzkim. Dzisiaj oblicze tego cztowieka to
wszyscy wierzacy, ktérzy sa Jego znakiem w §wiecie. Sw. Pawel mowi, ze s oni
Cialem mistycznym, nazywanym takze ,,Ludem Bozym”, prowadzonym jako
gwarancja przez zywa osobe biskupa Rzymu.

Jesh faktu chrzescijanskiego nie uznaje si¢ 1 nie przekazuje si¢ go w tej jego
oryginalnosci, nie pozostaje nic innego jak sugerowac interpretacje, mysli,
nawet dziela, ktére jednak zawsze pozostang podporzadkowane sugestiom
JSwiata”.

Tylko obecno$¢ moze da€ szans¢ przyjecia oredzia, obecno$¢ mezczyzn
1 kobiet przemienionych spotkaniem z obecnoscig Chrystusa, ktory jest tu
1 teraz, tak, jak bylo to w przypadku Jana 1 Andrzeja. Oto metoda: czynié
jednos$é widzialng wszedzie. Pozwoli€ je) ujawnic si¢ w kazdym miejscu, gdzie
znajduja si¢ wierni. Zyé , komunia” (“comunione*), aby jej do§wiadczalnym
owocem w czasie bylo ,,wyzwolenie” (“liberazione*), wéwczas $§rodowisko
stanie si¢ bardzie) ludzkie, bardziej zgodne z przeznaczeniem cziowieka.

AW.: Pozostanmy jeszcze przez chwile przy poruszonym przez Ksiedza
problemie ostabienia jednosci Kosciota w zwiqzku z praktyczng, a czesto takze
teologiczng negacjq autorytetu urzedowego. Zwykto si¢ odrdozniac autorytet
urzedu od autorytetu osobistego. Czy wolno jednak w oparciu o to rozréznie-
nie uzasadniaé kontestacje? Jakie sq praktyczne konsekwencje kontestacji
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota dla zycia wiarq?

L.G.: Kazde rozréznienie, o ile jest potrzebne, powinno pozytywnie uwz-
glednia€ wspélng podstawe wielosci. To znaczy, uwzgledniwszy, ze obydwa
typy autorytetu majg t¢ samg podstawe 1 uzasadnienie, unika si¢ redukcji
zar6wno sentymentalnej, jak 1 formalistyczne;.

Moze si¢ zdarzy€, 1z osoba dos€ przeci¢tna z trudem przekazuje oredzie
1jego tresé, a z kolei kto$ z wielka charyzma osobowg przekazuje je subtelnie
1 przekonywajaco. Ale byloby klamstwem zwalcza¢ ewentualng niedoskona-
tos¢ ludzka z powagg autorytetu po to, zeby zaprzeczaé prawdzie. Kosciot jest
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Swiadomy, ze jest on nie tylko nosicielem spraw boskich, ale Zze czyni to na
sposOb ludzki. Jest to paradoks, ktoéry Kosciét ciggle przedstawia swg istotg
i swym istnieniem w dziejach — dzi$ i zawsze. Sw. Pawel przypominat wiernym
w Koryncie, ze stowo Boze dane cztowiekowi jest tak bardzo ludzkie, 1z moze
si¢ wydac zbyt proste (zob. 1Kor 2, 1.3-5). Oto paradoks: jednoczesnos¢ stabo-
§ci 1 mocy — dwa elementy przeciwne, ale nie wykluczajace si¢. Z tego punktu
widzenia nie mozna motywowac kontestacji, jak czynig to niektorzy wewnatrz
Kosciota w 1mi¢ falszywego postawienia problemu czy zgorszenia ludzkg sta-
boscig. Bylaby to negacja metody, za pomoca ktérej Chrystus udziela sie
1 pozostaje w historii. Brak respektu dla tej metody, takze w przypadkach
stusznych, powoduje degradacj¢ prawdy do opinii, ktére sg traktowane instru-
mentalnie jako srodek wiadzy.

Z drugiej strony kazdy wierny bez wyjatku, poniewaz przyswaja sobie racje
zywej tradycji, ma prawo i obowiazek wnosi¢ swéj pozytywny 1 krytyczny
wklad, przyczyniajac si¢ w ten sposéb do stalej odnowy Kosciota.

A.W.: Swiat ciggle si¢ zmienia. Upadajg systemy polityczne, tworzq sie
nowe rzeczywistosci ekonomiczne, technologia zaskakuje nas coraz to nowymi
wynalazkami. Wspolczesna mentalnosé i zwigzany z nig styl Zycia za swojg
regule przyjmujg zmiane. Czy nie stanowi to wyzwania dla wiary chrzescijan:
, Chrystus ten sam, wczoraj, dzis i zawsze”?

L.G.: Wyzwanie dla chrzescijanina nie pochodzi przede wszstkim od pro-
wokacji swiata, lecz od samego Chrystusa. Wielki 1 nieodzalowanej pamigci
teolog czeski Josef Zvérina w swym Liscie do chrzescijan na Zachodzie wy-
jasnit sens tego, co chce powiedzieé. Pisat juz w 1970 roku komentujac stowa
Sw. Pawla: ,,«Nie bierzcie wig¢c wzoru z tego Swiata, lecz przemieniajcie si¢
przez odnawianie umystu, aby$cie umieli rozpoznaé, jaka jest wola Boza: co
jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate» (Rz 12, 2). Nie przystosowujcie
si¢! «Mé€ syschematizesthe!» Jak wspaniale w tym stowie wida¢ rdzen wyrazo-
wy i pojeciowy: schemat. Méwigc najkrécej: prézny jest kazdy schemat, wszel-
ki model zewnetrzny. Apostol méwi nam, ze powinniSmy chcieé czego$ wiece):
«przemieniajcie si¢ poprzez odnowe umyshu». «Metamorfiiesthe te anakainé-
sei tu nods!» Jakze petna wyrazu 1 plastyczna jest greka Pawla! Schematowi,
czyli «xmorfé» — formie niezmiennej — przeciwstawia «metamorfé» — przemian¢
natury. Nie chodzi o przemian¢ wedle jakiego§ zewnetrznego wzoru, ktory
zmienia si¢ wedle mody, ale o catkowitag nowos$¢ w je) ogromnym bogactwie
(«anakainosis»). Zmienia si¢ nie stownictwo, ale znaczenie («nus»). Wobec
bogactwa chrzescijariskie] «anakainosis», kontestacja, desakralizacja 1 sekula-
ryzacja nie wystarczaja ze wzgledu na ubdstwo swego znaczenia”.

Takze dzi$§ prawdziwym wyzwaniem jest nawrécenie. Uznanie przynalez-
nosci do Chrystusa nakazuje nowe spojrzenie na wszystko. Pisze o tym s§w.
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Pawel do Tesaloniczan: ,,Wszystko badajcie, a co szlachetne — zachowujcie!”
(1Tes 5, 21).

Chodzi o pozytywne podejscie do rzeczywistosci, o ciggle obejmowanie
tego, co realne, o niewyczerpywalne poszukiwanie prawdy. Tu znajduje si¢
rowniez Zrodlo autentycznego ekumenizmu. Wiara bowiem przynagla nas do
poszukiwania malych 1 wielkich refleksow prawdy, ktore Chrystus pozostawia
w kazdym, kto Go w jakis sposib spotyka. Tak wi¢c dialog ten bez ograniczen
potwierdza si¢ jako najlepszy wkilad do tworczej koegzystencii, jako znak
cywilizacji, ktora przezwyci¢za barbarzynstwo rujnujacych podziatow, przemo-
cy 1 wojny. Dialog ekumeniczny ma na celu niesienie pokoju poprzez przyjazne
1 trwale objecie tego, kto jest inny, w gescie aktywnego zainteresowania tym
aspektem prawdy, ktorg wszyscy posiadajg, wyznajgc przede wszystkim, ze
poznajemy Prawde poprzez przyjecie obecnosci Jezusa Chrystusa.

A.W.: Zjawiskiem narastajgcym w Polsce obecnie, po upadku komunizmu,
jest antyklerykalizm. Oczywiscie ma on bardzo roine korzenie, najogolniej
mowigc: chrzescijaniskie i laickie. Chciatbym prosi¢ Ksiedza o postawienie
diagnozy w oparciu o doswiadczenie swego Zycia jako duszpasterza i szerzej
- w oparciu o doswiadczenie wioskie, z jakiej stabosci Zycia Kosciota wynika
antyklerykalizm?

L.G.: Mozna by powiedzieé, ze ta slaboscig jest klerykalizm, ktéry w Ko-
Sciele rodzi si¢ wowczas, gdy zostaje przyémiona Swiadomos¢ jego natury, to
jest misji. Wynika z tego redukcja autorytetu (ktérego pierwotnym Zrédiem
jest Chrystus) do sprawowania wladzy w ziemskim sensie tego terminu. Nie-
unikniong konsekwencja tej nieprawidlowe) postawy jest sptaszczenie zainte-
resowan Kosciota do spraw wladzy 1 jednoczes$nie stracenie z pola uwagi tego,
co jest istotne dla gloszenia oredzia chrzescijanskiego, oraz brak prawdziwej
zdolnosci twoérczej w odniesieniu do wiary i1 czlowieczenstwa, ktéra moglaby
dowartosciowaé nowosé tego wszystkiego, co Duch wzbudza w obrebie Ko-
Sciota. Tak, antyklerykalizm jest pochodng klerykalizmu. Obydwa zjawiska,
pomimo ze przeciwstawiajg si¢ sobie, posiadajg te samg wade: powodujg roz-
dzial instytucji 1 zycia. Z tym, ze antyklerykalizm dazy do stopienia si¢ z kulturg
laicka, przekreslajac fakt chrzescijanski, ktéry ogarnia calosciowo wszystkie
wymiary egzystenciji.

AW.: W jaki sposob czlowiek Swiecki powinien znaleié swoje miejsce
w Kosciele?

L.G.: Swiecki to chrzescijanin, cztowiek ochrzczony, ktéry przez chrzest
zostal wszczepiony w Chrystusa jako czlonek Kosciota. W tym sensie niczego
nie trzeba znajdowad, trzeba tylko t¢ rzeczywisto$€ rozpoznac 1 nig zy¢.
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Zadaniem 1 odpowiedzialnoscig hierarchii jest inspirowanie 1 zachg¢canie
Swieckich do realizowania podstawowego prawa do zrzeszania si¢, to jest do
stanowienia spolecznie widzialnego ciala spelniajacego dzieta we wszystkich
obszarach zycia: w rodzinie, spoteczenstwie, kulturze, ekonomii i polityce.

Nie odczuwaliSmy nigdy potrzeby tematyzowania ponad pewng miar¢
pojecia ,,czlowieka Swieckiego”, poniewaz cala nasza uwaga w ruchu skupia
sie na idei ,,wiernego”, ,,ochrzczonego”, to jest na idei nowej ontologii, kt6ra
fakt chrzescijanski wprowadza czynnie w $wiecie. Czym w rzeczy samej jest
chrzescijanstwo, jesli nie wydarzeniem nowego czlowieka, ktéry ze swej istoty
staje si¢ nowym protagonistag na scenie $Swiata? Wydaje mi si¢, nie tylko
z punktu widzenia antropologicznego, ale takze z punktu widzenia postaci -
powiedzmy — ,religijnej”, iZ w chrzescijaristwie nie ma nic ponad 1 nic poza tym
wilasnie podstawowym przestaniem. Istotng bowiem kwestig w rzeczywistosci
chrzescijanskiej nie jest ani ,,Swieckos$¢”, ani ,,nieswieckos$¢”, lecz wydarzenie
,2howego stworzenia”, o ktérym moéwi Sw. Pawel, lub ,,poczatek nowego stwo-
rzenia”, jak je nazywa $§w. Jakub, lub ,,nowe narodziny” wedlug Ewangelii §w.
Jana. W ten sposéb réznica zalezy od Boga, od tego, w jaki sposGb powoluje
On poszczegdlnych wiernych: jednych do prawdziwego posiadania rzeczy
w dziewictwie jako definitywnej formie ich Zzycia, innych do Zycia uczuciem
mitosci wzajemnej, jaka Chrystus darzy swéj Kosciét, 1 do wspélpracy w ro-
dzeniu nowych pokolen, a jeszcze innych do bycia stugami zywej obecnosci
Chrystusa poprzez gloszenie slowa Bozego i postuge sakramentéow.





